
"Пусть он отдаст мне пещеру Махпела"  (Бытие гл. 23)

	23:8
	И ПОХОДАТАЙСТВУЙТЕ ЗА МЕНЯ
	 

	
	ПЕРЕД ЭФРОНОМ, СЫНОМ ЦОХАРА: 
	 

	23:9
	ПУСТЬ ОН ОТДАСТ МНЕ ПЕЩЕРУ 
	 

	
	МАХПЕЛА, КОТОРАЯ ПРИНАДЛЕЖИТ ЕМУ
	 

	
	И НАХОДИТСЯ НА КРАЮ ЕГО ВЛАДЕНИЯ; 
	 

	
	ЗА ПОЛНОВЕСНЫЕ ДЕНЬГИ ОТДАСТ ОН ЕЕ
	 

	
	МНЕ ПРИ ВАС 
	 

	
	ДЛЯ РОДОВОЙ ГРОБНИЦЫ. 
	


     О долгой и утомительной торговле рассказывает эта глава. О просьбах, об уговорах противоположной стороны, о формальностях при совершении купли-продажи. Историки извлекают из этой главы немало сведений о культуре Древнего Востока, однако неужели только для этого Тора так подробно рассказывает об этой сделке? Ведь, наоборот, обычно она так лаконична во всем, что касается описания обстановки, пейзажа, любых деталей, даже о внешности человека она упоминает только тогда, когда это совершенно необходимо. Почему же в этом случае Тора изменяет своему обычаю? 
     Этот вопрос уже давно задают комментаторы Торы, и множество ответов дано на него. 
     Некоторые, следуя за нашими мудрецами, говорят, что глава эта имеет особую важность для поддержания нашей связи со Страной Израиля, так как покупка Авраhамом пещеры Махпела символизирует начало овладения нашей землей. Так говорят авторы мидраша: 
     Берешит Раба 79:7: 

     Сказал раби Юдан, сын раби Симона: 'Это - одно из трех мест, о которых народы мира не могут сказать Израилю: они - чужое достояние, которое вы присвоили. Вот эти три места: пещера Махпела, Храмовая гора и гробница Йосефа [в Шхеме]. О пещере Махпела написано в Торе (Брейшит 23:16): "И понял Авраhам Эфрона, и отвесил Авраhам Эфрону серебро", о Храмовой горе - (Диврей hаямим I,21:25): "И отдал Давид Арнону тут же, на месте, золотые шекели весом шестьсот", а о месте гробнице Йосефа - (Брейшит 33:19): "И купил он [Яаков] участок земли, на котором раскинул шатры свои, у сыновей Хамора, главы Шхема, за сто монет".
     Также и раби Авраhам ИбнЭзра считает, что цель нашей главы - прославить Страну Израиля: 

     Все это написано для того, чтобы указать на преимущество Страны Израиля перед всеми остальными странами - как для живых, так и для мертвых.
     Однако именно Рамбан, доказавший свою любовь к Стране Израиля тем, что приехал, чтобы целовать ее прах, возражает против этой точки зрения: 

     Я не знаю, что хотел сказать раби Авраhам [ИбнЭзра]... В чем проявляется здесь преимущество Страны Израиля? В том, что Авраhам не повез хоронить Сару в другую страну?!
     Но в комментарии ИбнЭзры есть и другое объяснение: 

     Чтобы исполнились слова Всевышнего, обращенные к Авраhаму: что эта земля станет его владением.
     Согласно этому лаконичному замечанию, цель нашей главы - показать осуществление обещаний Всевышнего Авраhаму, столько раз уже повторенных в Торе - от начала раздела "Лех леха" (12:7), включая сцену заключения союза Всевышнего с Авраhамом, когда были указаны идеальные границы обетованной земли (15:1821), а также обещание величия и царской власти одновременно с повелением об обрезании (17:6), вплоть до жертвоприношения Ицхака, когда Всевышний передал Авраhаму устами ангела:   

	22:17
	И ОВЛАДЕЕТ ПОТОМСТВО ТВОЕ 
	 

	
	ГОРОДАМИ ВРАГОВ СВОИХ.
	  


     Все эти обещания начали воплощаться в действительность еще при жизни Авраhама, и наша глава это подтверждает, показывая нам величие Авраhама в глазах остальных народов и особую миссию, которую они признали за ним. 
     Рамбан развивает эту идею Ибн Эзры: 

     Эта глава написана в Торе для того, чтобы показать, сколькими милостями Всевышний одарил Авраhама: он стал "Божественным вождем" в стране, в которую пришел жить; его одного весь народ называл "господин мой", а сам он не звал так никого, потому что всех превосходил своим величием и влиянием; и также еще при его жизни Всевышний осуществил Свое обещание: "И возвеличу имя твое, и ты сам станешь благословением" (12:2); а жена его, когда умерла, была похоронена в святой земле, избранной Всевышним. И еще: [эта глава написана для того], чтобы указать место, где похоронены праотцы наши святые.
     И все-таки, при более подробном рассмотрении этой главы - как Авраhам стоит перед этими "сыновьями Хетта" (и Эфроном в том числе), говорящими много, но не выполняющими даже малой доли своих обещаний, - действительно ли мы увидим картину начала исполнений дивных обещаний Всевышнего? Где же "возвеличение имени", о котором говорит Рамбан? Сколько просьб, сколько поклонов "народу той земли"! И очень точно сказал Хизкуни, верно почувствовавший их избыток: 

     "И встал Авраhам, и поклонился народу той земли" (23:7). Ко всем им обращал Авраhам свою просьбу, потому что, даже если бы продал ему Эфрон свою землю, Авраhам не смог бы на ней устроить кладбище без разрешения всех жителей города. Поэтому он был вынужден встать, чтобы поклониться им всем - даже тем, кто находился позади него. Однако для того, чтобы поклониться Эфрону - одному человеку, - Авраhаму не нужно было вставать.
     Но если так - трудно увидеть в этом осуществление не только обещаний о царской власти, о величии и могуществе, но даже проявление реального влияния на жителей той страны. Поэтому представляется более предпочтительным иное мнение (выражение которого мы слышим во многих высказываниях наших мудрецов): что перед нами отнюдь не осуществление, а напротив, полная противоположность тому, что говорил Всевышний раньше: "И возвеличу имя Твое" (12:2), "Вставай, пройди по этой стране... ибо тебе Я отдам ее" (13:17), "И отдам Я тебе и потомкам твоим после тебя страну, в которой живешь ты, - всю страну Кнаан - во владение вечное" (17:8). Насколько эти обещания противоречат действительности - униженности и покорности избранника Всевышнего, стоящего перед этими кнаанеями, "хозяевами той земли", и просящего у них четыре квадратных локтя земли для могилы! 
     В этом разительном противоречии наши мудрецы увидели новое испытание, которому Всевышний подверг Авраhама. Хорошо известно, что чем больше различий между посулами и реальной действительностью, тем больше возникает сомнений, тем горше на душе, тем сильнее побуждение восстать. Даже Гидон, избранный для того, чтобы спасти Израиль, видя, до какой степени не соответствует избранность и предназначение еврейского народа его униженному и угнетенному положению, восклицает - из самой глубины сердца: "А если Господь - с нами, то зачем постигло нас все это?!" (Шофтим 6:13). Но тот момент - момент испытания веры и верности Авраhама Всевышнему, несмотря на все социальные, экономические и политические обстоятельства, по мнению наших мудрецов, имеет особую значимость и содержит в себе важный урок: 
     Мидраш hагадоль: Смотрите, какую скромность проявил Авраhам, отец наш! Ведь Всевышний обещал навечно отдать эту страну ему и его потомству, а сейчас Авраhам не нашел другого места для могилы кроме того, что купил, заплатив много денег. Однако у него даже не возникло мысли, будто Всевышний поступает несправедливо, или желания пожаловаться. Более того: даже с народом, жившим в той стране, Авраhам разговаривал крайне смиренно: "Пришелец-старожил я у вас..." (23:4). Тогда сказал ему Всевышний: "Ты сам себя принизил - клянусь, что Я возвышу тебя и поставлю господином над ними".
     Даже Сатан - ангел, предназначенный, как свидетельствует книга Иова, испытывать не только людей вообще, но и величайших праведников, - даже он признает силу Авраhама, благодаря которой тот выдерживает испытание: 
     Талмуд Бавли, Бава батра 15б: 

     "И был один день, и пришли ангелы предстать пред Господом, и пришел также Сатан среди них. И спросил Господь Сатана: 'Откуда ты?' И ответил тот: 'Я прошелся по земле, погулял по ней'" (Иов 1:67). Сказал Всевышнему Сатан: "Властелин мира! Прошелся Я по всему миру и не нашел никого, настолько же верного Тебе, как Авраhам, служитель твой. Ведь Ты сказал ему (Брейшит 13:17): "Вставай, пройди по этой стране вдоль и поперек - ибо тебе Я отдам ее" - и даже тогда, когда не нашел, где похоронить Сару, он не подумал, что Ты поступаешь с ним несправедливо!"
     И столь величественным представляется Авраhам в глазах мудрецов наших в тот час испытания, что на этом примере увидели они превосходство праотцев наших даже над Моше-рабейну: 
     Шмот Раба 6:4: "Я открывался Авраhаму...". Сказал Всевышний Моше: "Как жаль, что больше нет тех, что были прежде! Много раз открывался Я Авраhаму, Ицхаку и Яакову в образе Всемогущего и не сообщил им Моего Имени 'Господь' - как сделал для тебя, но никто из них ни разу не подумал, будто Я поступаю не так, как следует. Сказал Я Авраhаму (Брейшит 13:17): "Вставай, пройди по этой стране вдоль и поперек, ибо тебе Я отдам ее", искал он, где похоронить Сару, и не нашел, пока не купил участок земли за деньги - но не думал, что Я поступаю несправедливо. Сказал Я Ицхаку (Брейшит 26:3): "Поживи в этой стране... ибо тебе и потомству твоему отдал Я все земли эти", искал он, где напиться воды, и не нашел, и даже "спорили пастухи грарские с пастухами Ицхака" (Брейшит 26:20) - но не думал, что Я поступаю несправедливо. Сказал Я Яакову (Брейшит 28:13): "Землю, на которой ты лежишь, тебе отдам и потомству твоему", искал, где раскинуть свой шатер, и не нашел, пока не купил участок земли за сто монет - но не думал, что Я поступаю несправедливо, и не спрашивал, как Мое имя, как ты спросил. А ты - с самого начала, когда Я начал говорить тебе о твоей миссии, сразу спросил, как Имя Мое, а в конце концов сказал (Шмот 5:23): "Ведь с тех пор, как я пришел к фараону, чтобы говорить от Твоего Имени, стало только хуже этому народу..."

"Не возьмешь сыну моему жены из дочерей кнаанеев"   (Бытие гл. 24)

     Глава эта рассказывает о последнем деянии нашего праотца Авраhама. Хотя в ней и изображается "случайным" то, что Всевышний совершает для человека, однако делает Он это в ответ на его просьбы, на его действия - поскольку благословение Свое Всевышний никогда не посылает тому, кто бездействует. 
     Авраhам вызывает к себе своего раба, требует, предостерегает, запрещает, накладывает на его поведение определенные ограничения - и заставляет раба дать клятву. На этом заканчивается его роль. Когда верный посланник возвращается из своего путешествия, мы не видим Авраhама, выслушивающего его отчет, - вместо него раб рассказывает Ицхаку "все, что он сделал" (24:66): так первое поколение праотцев уступает место второму поколению. 
     Тем не менее, не все в этом поручении ясно. Вот слова Авраhама, обращенные к рабу:   

	24:3
	И ПРИМИ НА СЕБЯ КЛЯТВУ ИМЕНЕМ
	 

	
	НЕМ ГОСПОДА - БОГА НЕБЕС И БОГА 
	 

	
	ЗЕМЛИ: ЧТО ТЫ НЕ ВОЗЬМЕШЬ СЫНУ 
	 

	
	МОЕМУ ЖЕНЫ ИЗ ДОЧЕРЕЙ КНААНЕЕВ, 
	 

	
	СРЕДИ КОТОРЫХ Я ЖИВУ. 
	  

	24:4 
	А ПОЙДЕШЬ В МОЮ СТРАНУ, НА 
	  

	
	РОДИНУ МОЮ, И ВОЗЬМЕШЬ ЖЕНУ 
	 

	
	СЫНУ МОЕМУ ИЦХАКУ ОТТУДА. 
	  


     Спрашивает Абарбанель - и еще многие вслед за ним: 

     Почему Авраhам приказал не брать жену для Ицхака из дочерей кнаанеев? Если из-за того, что те поклонялись идолам, так и по ту сторону реки Евфрат поклонялись идолам - какой же прок в его распоряжении? Хотя Ицхак приказал Яакову то же самое, что и Авраhам, сделал он это потому, что видел: жены Эйсава, из дочерей кнаанеев, являются причиной постоянных огорчений для него и для Ривки. Однако у Авраhама такого опыта не было. Так почему же он исключил именно дочерей кнаанеев, а не дочерей Бетуэля и Нахора, которые были идолопоклонниками и потому злодеями и грешниками точно так же, как потомки Кнаана? Тем более что, как объясняют наши мудрецы, слова Авраhама "среди которых я живу" относятся к Анеру, Эшколю и Мамрэ, которые как раз были людьми хорошими и союзниками Авраhама, - почему же он запретил их дочерей?
     Лишь только некоторые из комментаторов оставляют без внимания первый вопрос Абарбанеля: "Почему Авраhам приказал не брать жену для Ицхака из дочерей кнаанеев?" и занимаются поисками ответа только на второй вопрос: "Почему он не исключил дочерей Бетуэля и Нахора?". Однако наши мудрецы говорят: 
     Мидраш hагадоль: "Пойдешь в мою страну, на родину мою". Но ведь все они были идолопоклонниками?! Об этом сказано (Йеhошуа 24:2): "По ту сторону реки жили ваши предки - Терах, отец Авраhама и отец Нахора - и служили иным богам". А Авраhам ведь ушел от них?! 
     Но Авраhам сказал: "Поскольку я привожу людей к вере в единого Бога, сделаю это с моей семьей и с домом отца моего - ведь о них следует позаботиться прежде всего! А кроме этого, они действительно очень близки к тому, чтобы раскаяться в своих грехах. 
     Поэтому говорят мудрецы: всегда человек должен думать о своих родственниках и стараться делать им добро. 
     И также сказано (Йешая 58:7): "И от родной плоти своей не отворачивайся".
     Действительно, согласно Торе, любую материальную помощь человек обязан оказывать своим родственникам раньше, чем любому другому человеку. Но относится ли это также к "гиюру" - переходу в еврейство? Ведь никто иной, как Всевышний сказал Авраhаму: "Уходи из страны твоей, с родины твоей, от семьи отца твоего" (12:1). Разве не указывают эти слова, что Всевышний, Бог Авраhама, хотел как раз, чтобы тот оборвал все свои связи с родственниками? И, безусловно, не ради сохранения "чистоты рода" предпочел Авраhам своих родственников кнаанеям - нет понятия, более противоположного нашей Торе и всей нашей религии, чем это! Как раз та цитата из книги Йеhошуа, которую приводит мидраш, доказывает, что наш праотец Авраhам вовсе не происходил из рода, известного своей чистотой и приверженностью к Богу. Наоборот: Авраhам был сыном Тераха и братом Нахора, и он один из всей семьи признал своего Творца, начал Ему служить и стал любимцем Всевышнего - в то время как и брат его, и все остальные потомки Тераха так и остались идолопоклонниками.. Поэтому совершенно бессмысленно говорить о том, что Авраhам хотел выбрать для Ицхака такую жену, которая принадлежала бы к "чистой расе", да и вообще Авраhам вовсе не был праотцем "чистой расы"! Так постановляет Рамбам: 

     Авраhам праотец того своего потомства, которое идет по его путям, а также своих последователей, то есть геров - неевреев, перешедших в еврейство. Поэтому гер тоже говорит в молитве: "Бог наш и Бог наших отцов", так как Авраhам - это и его отец тоже.
     И еще более веское возражение можно противопоставить точке зрения мидраша и тех комментаторов, что следуют за ним. А именно: действительно ли Авраhам приказал своему рабу идти именно к своей семье и привести жену для Ицхака именно из дома отца своего? Посмотрим: действительно ли это написано в Торе? Авраhам говорит:   

	
	А ПОЙДЕШЬ В МОЮ СТРАНУ, НА 
	 

	24:4 
	РОДИНУ МОЮ, И ВОЗЬМЕШЬ ЖЕНУ 
	 

	
	СЫНУ МОЕМУ ИЦХАКУ ОТТУДА. 
	  


     Такой смысл имеют эти слова, согласно комментарию Раши, объясняющего, что слово 'моледет' означает место, где человек родился, и потому "из дома отца моего" - "из Харана", а "с родины моей" - "из Ура Касдимского" (27:7). Однако Рамбан приводит два значения слова 'моледет': первое - указывает на место (хотя он не согласен с отождествлением этого места с Уром Касдимским), а второе - обозначает родню. Эти два значения Рамбан считает равноценными, не отдавая предпочтение ни одному из них. Однако, как кажется, первое все же ближе к буквальному смыслу текста Торы, из которого видно, что раб Авраhама действительно не был послан по определенному адресу, к определенной семье, но только в определенное место (потому-то, прибыв туда, он и обратился ко Всевышнему за помощью, чтобы сделать правильный выбор). 
     Стало быть, главный вопрос состоит не в том, почему Авраhам послал своего раба именно туда, а в том, почему Авраhам запретил брать жену для Ицхака из дочерей кнаанеев (что является вторым вопросом у Абарбанеля). Шадаль полагает, что Авраhам исходил из политических соображений: 

     Если бы Авраhам породнился с кнаанеями, это сделало бы невозможным изгнание сынами Израиля кнаанеев из своей страны ведь они стали бы братьями!
     Однако этот аргумент принять трудно: ведь эта страна обещана Авраhаму и его потомкам самим Всевышним, Который и очертил ее пределы, и предсказал, в каком поколении потомки Авраhама вернутся в нее, и, в частности, указал, что это произойдет не ранее, чем "переполнится мера грехов эморея" (15:16). Тем не менее, в словах Всевышнего нет ни малейшего намека на то, что потомки Авраhама овладеют страной в результате войны с ее обитателями, а когда Авраhам спросил: "Как я узнаю, что буду ею владеть?", о том, каким именно образом это произойдет, ему не было сказано ни одного слова. 
     И вообще может ли быть, чтобы человек столь верующий, как Авраhам, не удовольствовался бы клятвенным обещанием Всевышнего и продолжал бы искать все новых и новых подтверждений? И еще: если бы он принимал во внимание мотивы политические, он, скорее всего, взял бы для своего сына жену именно из "дочерей кнаанеев" и, таким образом, начал бы постепенное овладение страной. Нет, очевидно, что причину того, что Авраhам запретил породниться с кнаанеями (а также и того, что и Ицхак потом поступил точно так же), следует искать совсем в другом, более соответствующему духу Авраhама. Сам Абарбанель тоже подчеркивает, что различие в религии не является достаточным аргументом - ведь приведенная выше цитата из книги Йеhошуа дословно говорит о том, что ближайшая родня Авраhама служила "иным богам". По-видимому, кнаанеи чем-то еще отличались от жителей Двуречья. И так говорит hаран, отвечая на наш вопрос: 

     Заповеди Торы и их нарушения делятся на две группы: некоторые из них, касающиеся принципов поведения человека и свойств его характера, оказывают воздействие и на тело, и на душу, другие - касающиеся веры во Всевышнего - только на душу. Кроме того, те нарушения заповедей, которые воздействуют на тело и душу, оказывают влияние также на потомков, сообщая им такие качества как ненависть, мстительность, жестокость, разврат, скупость и т.п. Дело в том, что поскольку они являются нарушениями божественных заповедей, они воздействуют на душу, на тело же они воздействуют постольку, поскольку их факторами являются свойства характера. Но если так, то оказывается, что свойства характера определяют свойства тела, и именно потому сыны Кнаана были столь отталкивающими. 
     Однако те нарушения заповедей, которые оказывают влияние только на душу, - то есть связанные с верой во Всевышнего, - не распространяются на потомство, как бы ложны и дурны они не были. Поэтому хотя Лаван и Бетуэль были идолопоклонниками, потомки их вовсе не обязательно должны были следовать их пути, и потому-то их дочерей Авраhам предпочел дочерям Кнаана.
     Если освободить идею hарана от "старинных одеяний" - то есть отвлечься от высказываемых им положений "биологии" его времени, - то она станет вполне понятной для нас: не мировоззрение, не религия семьи, из которой происходит женщина, предназначенная стать праматерью нового народа, представляют опасность для ее потомства (то ли путем генетической передачи, то ли в плане передачи путем воспитания), но только дурные поступки. 
     И мы находим в Торе множество примеров, когда она клеймит позором народ Кнаана не только за идолопоклонство (в этом отношении другие народы нисколько не были лучше), но главным образом за те мерзости, которые он творил. Ту самую главу, в которой Тора заповедует нам чистоту половой жизни (ставя в зависимость от этого продолжение самого нашего существования на земле), она начинает со слов: "Дела, подобные делам страны египетской, в которой вы жили, не совершайте, и дел, подобных делам страны Кнаан, в которую Я веду вас, не творите и установлениям их не следуйте" (Ваикра 18:3). И объясняет Раши на основе сказанного в "Торат коhаним": 

     "Дела, подобные делам страны египетской". Тора сообщает, что египтяне и кнаанеи - самые испорченные из всех народов. 
     "В которую Я веду вас". Тора сообщает, что те народы, земли которых завоевали сыны Израиля, самые испорченные из всех кнаанейских народов.

     А раби Ш.Р. hирш в своем комментарии к книге "Брейшит" добавляет: 
     "Из дочерей кнаанеев, среди которых я живу". Влияние жены-кнаанейки на моего сына намного превысит влияние кнаанейской среды, в которой я живу. И не только сама жена, но и ее семья, ее родственники и друзья - все они будут воздействовать на моего сына. 
     По его мнению, если Ицхак возьмет себе жену из дочерей жителей страны, то ассимиляция и его, и его детей среди них неизбежна. Однако если он возьмет жену издалека, то, наоборот, неизбежна ее ассимиляция в доме Авраhама. И ведь Авраhам ушел из своей страны, от своей родни и от дома отца своего именно для того, чтобы исключить любое соприкосновение с ними, и стал жить в чужой стране, с жителями которой у него не было ничего общего (несмотря на то, что они весьма уважали его и воздавали ему почести). Даже в гробницах их не хотел Авраhам похоронить жену свою, тем более - взять жену для своего сына из их дочерей. Потому-то и назывался Авраhам "иври" ("человек с иной стороны"), что, по словам наших мудрецов означает, что "весь мир стоял на одной стороне, а он - был с другой стороны".

