"Завещание Яакова"  (Бытие гл. 47:28-31)

     Праотец Яаков перед смертью завещал своему сыну Йосефу похоронить его в стране Кнаан. После смерти Яакова это завещание было передано фараону. 
     Сравним слова Яакова, обращенные к Йосефу, и речь, с которой Йосеф обратился к фараону: 

     Завещание Яакова:

	47:29
	ЕСЛИ БЫ ОБРЕЛ Я МИЛОСТЬ 
	 

	
	В ГЛАЗАХ ТВОИХ, ТО ПОЛОЖИ ТЫ 
	 

	
	РУКУ СВОЮ ПОД БЕДРО МОЕ 
	 

	
	И ОКАЖИ МИЛОСТЬ ИСТИННУЮ: 
	 

	
	НЕ ХОРОНИ ЖЕ МЕНЯ В ЕГИПТЕ! 
	 

	47:30
	И ЛЯГУ Я С ОТЦАМИ МОИМИ, 
	 

	
	И ТЫ ВЫНЕСИ МЕНЯ ИЗ ЕГИПТА 
	 

	
	И ПОХОРОНИ МЕНЯ В ИХ ГРОБНИЦЕ. 
	 


  
     Речь Йосефа:

	50:5
	ОТЕЦ СВЯЗАЛ МЕНЯ КЛЯТВОЙ, 
	 

	
	СКАЗАВ: ВОТ, Я УМИРАЮ; 
	 

	
	В ГРОБНИЦЕ МОЕЙ, КОТОРУЮ Я 
	   

	
	ПРИГОТОВИЛ СЕБЕ В СТРАНЕ КНААН, 
	 

	
	ТАМ ПОХОРОНИ МЕНЯ. 
	 


     Разница очевидна. Понятно также, в чем она заключается. В своих речах, обращенных к фараону, Йосеф осторожен. Он, чужак и пришелец, возвысившийся в Египте, остерегается задеть чувства египтян. Праотец наш, Яаков, не имеет ничего общего с этим миром идолопоклонников, с миром мерзости египетской - и не хочет быть погребенным в их стране. Он дважды подчеркивает: 
  

	47:29
	НЕ ХОРОНИ ЖЕ МЕНЯ В ЕГИПТЕ! 
	 


	47:30
	И ТЫ ВЫНЕСИ МЕНЯ ИЗ ЕГИПТА. 
	 


     Но Йосеф, передавая желание отца фараону, дважды опускает эту деталь. Он, чиновник, занимающий высочайшую и почетнейшую должность в государстве, не хочет оскорблять египтян. Особая форма завещания Яакова, особая форма клятвы   

	47:29
	ЕСЛИ БЫ ОБРЕЛ Я МИЛОСТЬ 
	 

	
	В ГЛАЗАХ ТВОИХ, ТО ПОЛОЖИ ТЫ 
	 

	
	РУКУ СВОЮ ПОД БЕДРО МОЕ 
	 

	
	И ОКАЖИ МИЛОСТЬ ИСТИННУЮ. 
	 


     - не предназначены для посторонних и потому Йосеф все это пропускает. С другой стороны, Йосеф знает, как воздействовать на фараона, умеет найти убедительные доводы, чтобы тот дал разрешение отнести почтенного покойника в Страну Кнаан и позволил своему заместителю проводить его в последний путь. И потому он прибавляет к словам Яакова то, что тот не говорил и не мог сказать:   

	50:5
	ОТЕЦ СВЯЗАЛ МЕНЯ КЛЯТВОЙ, 
	 

	
	СКАЗАВ: ВОТ, Я УМИРАЮ; 
	 

	
	В ГРОБНИЦЕ МОЕЙ, КОТОРУЮ Я 
	   

	
	ПРИГОТОВИЛ СЕБЕ В СТРАНЕ КНААН, 
	 

	
	ТАМ ПОХОРОНИ МЕНЯ. 
	 


     Речь идет о пещере Махпела. Яаков не готовил себе там гробницы, но Йосефу известно, что знатные египтяне готовят себе усыпальницы еще при жизни, и там, и только там, должно состояться их захоронение. Фараон, конечно, сочтет эту просьбу резонной, поэтому Йосеф высказывает ее в конце своей речи. Мы видим, что и в пропусках, и в добавлениях есть свой смысл, и ни одно изменение, которое вносит Йосеф, передавая слова Яакова, не является случайным. 
     Какова же реакция Йосефа на просьбу Яакова принести клятву?   

	47:29
	ЕСЛИ БЫ ОБРЕЛ Я МИЛОСТЬ 
	 

	
	В ГЛАЗАХ ТВОИХ, ТО ПОЛОЖИ ТЫ 
	 

	
	РУКУ СВОЮ ПОД БЕДРО МОЕ. 
	 


     Йосеф должен поклясться - но с клятвой не спешит. Вначале вместо этого звучит простой ответ:   

	47:30
	И СКАЗАЛ: Я СДЕЛАЮ 
	 

	
	ПО СЛОВУ ТВОЕМУ. 
	

	47:31
	И СКАЗАЛ ОН: ПОКЛЯНИСЬ МНЕ! 
	 

	
	И ОН ПОКЛЯЛСЯ ЕМУ.
	  


     Комментаторы отмечают тут некую странность: почему Йосеф не сразу исполняет просьбу отца? Почему он дает клятву только после уговоров, только тогда, когда отец снова просит: "Поклянись мне!" 
     Этот вопрос оказывается еще более важным, если мы сравним поведение Йосефа с поведением раба Авраhама, который тоже был приведен к клятве своим господином:   

	24:2
	И СКАЗАЛ АВРАhАМ РАБУ СВО- 
	 

	
	ЕМУ, СТАРШЕМУ В ДОМЕ ЕГО 
	 

	
	ПОЛОЖИ РУКУ ТВОЮ ПОД БЕДРО МОЕ, 
	 

	24:3
	И ВОЗЬМУ С ТЕБЯ КЛЯТВУ ГОС- 
	 

	
	ПОДОМ, БОГОМ НЕБЕС И БОГОМ ЗЕМЛИ. 
	 


     И раб повинуется слову своего господина:  

	 

	24:9
	И ПОЛОЖИЛ РАБ РУКУ СВОЮ 
	 

	
	ПОД БЕДРО АВРАhАМА, СВОЕГО ГОС- 
	 

	
	ПОДИНА, И ДАЛ ЕМУ В ЭТОМ КЛЯТВУ. 
	 


     Почему же Йосеф не сразу исполняет просьбу своего отца? Об этом хорошо говорит мидраш, отвечая на наш вопрос: 
     Берешит Раба: 

     Сказал раби Ицхак: раб поступил как раб; свободный человек поступил как свободный человек. Раб поступил как раб: "И положил раб руку свою..." (Брейшит, 24:9). Свободный человек поступил, как свободный человек: "И сказал: я сделаю по слову твоему".

     Раба, который повинуется воле других, необходимо сковать - железными кандалами или узами клятвы, - чтобы он действовал по необходимости (будь то необходимость физическая или нравственная) в соответствии с волей других. Но свободный человек повинуется своей совести и делает добро по собственному свободному выбору, потому что он добр, каждый раз заново принимая решение. Примерно так толкует это место Мальбим: 

     Лучше, чтобы он не клялся и сделал это сам, по заповеди "Почитай отца своего", и тогда поступок будет более совершенным, чем если бы с меня взяли клятву; ибо это указывает, что я связан и вынужден этой клятвой, и тогда действие не будет собственно моим, каким было бы действие по свободному волеизъявлению.

     (Очевидно, в этом кроется также и причина, из-за которой Тора и мудрецы не одобряют вынужденное принятие обетов, когда человек берет на себя обязательство в силу внешних обязательств, и хотят, чтобы человек приносил свой дар по собственному желанию, как свободная личность, и не связывал себя обетами). 
     Но тогда непонятно, почему Яаков так настойчиво просит, чтобы Йосеф дал клятву?   

	47:31
	И СКАЗАЛ ОН: ПОКЛЯНИСЬ МНЕ! 
	 


     В ответ напомним то, о чем мы уже говорили выше: Йосеф должен прийти к фараону, царю Египта, с очень серьезными аргументами (с его точки зрения), а именно: "Отец связал меня клятвой, сказав…". То, что этот аргумент подействовал, мы видим из ответа фараона:   

	50:6
	ВЗОЙДИ И ПОХОРОНИ 
	 

	
	ОТЦА СВОЕГО, 
	

	
	КАК ОН ЗАКЛЯЛ ТЕБЯ. 
	


  

Шимон и Леви   (Бытие гл. 49:5-7)
	49:5
	ШИМОН И ЛЕВИ, БРАТЬЯ, 
	    

	
	ОРУДИЯ ЗЛОКОЗНЕННЫЕ - МЕЧИ ИХ. 
	    

	49:6
	НЕ ВСТУПИ С НИМИ В СГОВОР, 
	   

	
	ДУША МОЯ, И К ИХ ОБЩЕСТВУ 
	   

	
	НЕ ПРИСОЕДИНЯЙСЯ, ЧЕСТЬ МОЯ! 
	   

	
	ИБО В ГНЕВЕ СВОЕМ УБИЛИ МУЖА, 
	     

	
	И ПО ВОЛЕ СВОЕЙ ИЗУВЕЧИЛИ БЫКА.
	   

	49:7
	ПРОКЛЯТ ГНЕВ ИХ, ИБО МОГУЧ, 
	    

	
	И ЯРОСТЬ ИХ, ИБО ЖЕСТОКА. 
	    

	
	РАЗДЕЛЮ ИХ В ЯАКОВЕ И 
	   

	
	РАССЕЮ ИХ В ИЗРАИЛЕ. 
	 


     Строг был наш праотец Яаков к своим сыновьям. Прошли десятки лет, Яаков с сыновьями давно уже ушли из Страны Кнаан и поселились в Египте, обосновались там и весьма размножились (Брейшит, 46:7). И вот перед смертью Яаков проводит перед собой своих сыновей и припоминает Шимону и Леви преступление, которое они совершили в Шхеме - и нисколько не притупились ни гнев его, ни горечь. Наоборот, можно сказать, что теперь его гнев еще сильнее и глубже, чем раньше. Ведь что он говорил им раньше? 

	34:30
	СМУТИЛИ ВЫ МЕНЯ, 
	   

	
	ОПОЗОРИЛИ ПЕРЕД ЖИТЕЛЕМ 
	   

	
	ЭТОЙ СТРАНЫ, КНААНЕЕМ И ПЕРИЗЕЕМ. 
	   

	
	Я ЖЕ МАЛОЧИСЛЕН, И СОБЕРУТСЯ 
	     

	
	ОНИ ПРОТИВ МЕНЯ, И РАЗОБЬЮТ МЕНЯ, 
	   

	
	И ИСТРЕБЛЕН БУДУ Я И МОЙ ДОМ.
	    


     Прежде упреки его были, скорее, утилитарного свойства: он предвидел немалую опасность, которую может навлечь их поступок - ведь его семья была меньшинством среди многочисленных и сильных народов: "И соберутся они против меня...". Но теперь для Яакова потеряли важность практические политические соображения - ведь он поселился в стране, далекой от тех мест, где произошли эти события, укрылся в сени своего сына, второго человека после египетского владыки, и никакая опасность ему уже не угрожает. И на этот раз его возмущение направлено на само несправедливое деяние, а не на его возможные последствия. 
     Вот как интерпретирует Рамбан речь Яакова: 

     "Шимон и Леви, братья": правильно в моих глазах сказать, что Шимон и Леви - братья во всем, похожи и подходят друг другу в своих мыслях и в своих делах. И уже объяснял я [в разделе 34] что Яаков разгневался на Шимона и Леви за то, что они убили жителей города и совершили злодеяние, ибо те ни в чем не провинились перед ними, и вступили в Завет, и сделали обрезание, и, может быть, могли бы вернуться к Всевышнему и стали бы все людьми Авраhамова дома, "обретенными душами" 1. 
     И еще досадно ему было, что как бы не сказали, что совершилось это по его совету, и это было бы осквернением Имени Всевышнего, если совершит пророк злодеянье и грабеж; и таково значение слов "Не вступи с ними в сговор, душа моя" - самооправдание, что он не был посвящен в их замыслы, когда они задумали обман, и к их обществу не присоединился, когда они пришли разрушить город; и потому проклял их гнев и их ярость. 

     Если так, гнев Яакова связан с двумя причинами. Первая - осквернение Имени Всевышнего: "если совершит пророк злодеяние и грабеж", то скажут все жители страны: вот они, приверженцы новой веры, провозглашающие Единого Невидимого Бога, вот каковы их пути - они лгут и творят злодеяние. Вторая причина - само беззаконие, которое они учинили, истребив целый город. 
     Однако может быть, можно спросить: но ведь они сами дали объяснение своим действиям: 

	34:31
	НЕУЖЕЛИ ПОДОБНОЙ БЛУДНИЦЕ 
	   

	
	ЕМУ ДЕЛАТЬ НАШУ СЕСТРУ?
	   


     Действительно ли Тора отрицает всякое деяние ревнителей? Был ли Яаков возмущен лишь убийством ни в чем неповинных жителей города или также убийством одного виновного - Шхема, которого убили по своей воле, без суда? А некоторые спрашивают: не похоже ли то, что они совершили, на деяние ревнителя Пинхаса? 

	
	
	


     Леви и Пинхас - оба ревностно нетерпимы были к блуду и посвятили свою жизнь [его искоренению]. И вот Пинхас за это поднялся и возвысился, а Леви - укорял его за это отец. И тому немало примеров. И потому учили мы в трактате Авот: "не бывает благочестивый невеждой" - ибо требуется большая точность, чтобы взвесить действие в соответствии с временем и местом. 

     Время и место определяют разницу между двумя этими событиями. Деяние Пинхаса, который осмелился поднять оружие на знатного князя в Израиле, должно было открыть глаза всему Израилю и отрезвить их от опьянения грехом; но деяние Шимона и Леви, которое они совершили при других условиях и по другому поводу, должно было показаться народам просто убийством, грабежом и кражей. 
     Но если это качество настолько опасно, то как понять слова Яакова, желающего рассеять его носителей среди всех своих сыновей? Стремясь понять намерения Яакова в поисках ответа на этот вопрос, различные комментаторы приходили к различным выводам. Вот два ответа: 
     Акедат Ицхак: 

     Великую мысль высказал пророк [Яаков]. Ибо уже разъяснил нам мудрец [Аристотель] в главе 12 своей "Этики", что гнев и ярость, будучи отрицательными свойствами, все же порой могут быть полезны, а именно пробуждать и преумножать мужество; и среди людей Всевышнего были такие, которые говорили: "Гнев - щит достоинства". И сказано также, чтобы подбодрить героев: "Пусть пламя пышет из ноздрей и кипит кровь!" И это значит: герои будут действовать ради добра, и гнев поможет им в их деяниях. И вот что сказано в Писании: "Помогла мне мышца моя, и ярость моя укрепила меня" (Йешаяhу 63:5). Из этого следует, что много этого [то есть гнева и ярости] - вредит, но в немногом есть польза. И понятно, что это способствует руководству домом и государством. И об изучении мудрости сказал мудрец: "Выплесни желчь на учеников" (Трактат Ктубот). И в целом сказано: "Не будь сладким - а то проглотят!" 
     И об этом сказал мудрый старец [Яаков], что гнев Шимона и ярость Леви, слившиеся вместе, лучше разделить их среди всех колен Израиля. И все получат часть, подобающую им для пользы и достоинства, и она поможет им во всем, в чем нужно, и пусть не будут они в одном месте, чтобы не вспыхнула их ярость, как огонь, и не сгинули они вскорости. 
     Раби Шимшон-Рефаэль hирш: 

     "Проклят гнев их..." Опасность для всего народа со стороны неистовых ревнителей существует только в такое время, когда народ силен и могуществен, в сильном и цельном обществе, которое легко может увлечься вслед за опасной тенденцией, воплощенной в двух коленах, обладающих могучей силой и пылающих ревностью. Но в изгнании народ разобщен и раздроблен на части, и ему угрожает другая опасность: потеря уверенности в себе и сознания собственной ценности, подавление духовности от нетерпения и от тяжести рабства. И все же даже у еврея-разносчика, таскающего свой товар из дома в дом, хватит душевной высоты презирать нахальных уличных мальчишек, которые смеются и издеваются над ним - ему нужно хранить в себе чувство собственного и национального достоинства. И потому необходимо сделать это: "Разделю их в Яакове". Милость сотворил Святой, благословен Он, народу Израиля, когда разделил колена Шимона и Леви, чтобы они рассеялись среди всех остальных колен в еврейском государстве. Естественным следствием этого было то, что когда государство распалось и народ уходил в одно изгнание за другим, во всех изгнаниях жили потомки Шимона и Леви, которые развивали и поддерживали силу и смелость, еврейскую гордость и пылкость, чем способствовали тому, чтобы еврейский дух оставался бодрым и живым и после того, как еврейское государство исчезло с лица земли. 

     Между этими двумя комментаторами есть тонкое различие. Первый видит опасность в том, что в сердцах людей накопится много ревности которая может привести к взрыву, опалить своим огнем и навредить. Но искра этого огня, этого священного пламени, хороша для человека, но и еще более того она хороша для общины и для руководства страной. 
     Второй же видит в ревности вредное начало в те времена, когда нация сильна и крепка, когда ее сыны обитают в своей стране и свободны от гнета иноплеменных поработителей. Но когда нация рассеяна в изгнании и отдана на разорение и разграбление, - тогда ревность дает ей силу и мощь, стойкость и храбрость. И потому не погибает она в беде.     

[image: image1]
1 Реминисценция из Брейшит 12:5: "И взял Аврам Сарай, жену свою... и все души, которые обрели в Харане". Согласно комментарию Раши, это были прозелиты, которых Авраhам и Сара обратили в истинную веру. 

"Как бы не возненавидел нас Йосеф"   (Бытие гл. 50:15-21)

	50:15
	И УВИДЕЛИ БРАТЬЯ ЙОСЕФА, 
	 

	
	ЧТО УМЕР ОТЕЦ ИХ, И СКАЗАЛИ: 
	 

	
	"КАК БЫ НЕ ВОЗНЕНАВИДЕЛ НАС 
	 

	
	ЙОСЕФ И ВОЗДАСТ НАМ
	 

	
	ЗА ВСЕ ЗЛО, КОТОРОЕ 
	 

	
	МЫ ЕМУ ПРИЧИНИЛИ".
	


     Всего одна фраза - но сколько вопросов и проблем связано с ней! Яаков умер, великим плачем оплакивали его, колоссальная погребальная процессия провожала его к месту его вечного успокоения: "И пошли с ним [с Йосефом] все придворные фараона, старейшины дома его, и все старейшины страны египетской, и весь дом Йосефа, и братья его, и дом отца его... и отправились с ним также колесницы и всадники - и образовалось воинство чрезвычайно великое" (50:7, 89). Траур, оставшийся на века в памяти народов (см. 50:11), справили по Яакову, "и отнесли его сыновья в страну Кнаан, и похоронили его в пещере поля Махпела" (50:13), как он завещал им. И вот после всего этого, после того, как "возвратился Йосеф в Египет после погребения отца своего - и он, и братья его" (50:14) - сказано:   

	50:15
	И УВИДЕЛИ БРАТЬЯ ЙОСЕФА, ЧТО 
	 

	
	УМЕР ОТЕЦ ИХ 
	 


     А до сих пор они этого еще не заметили?! 
     Однако нам ясно, что слово "увидели" не следует понимать в буквальном смысле - "увидели глазами". Нет сомнения, что имеется в виду внутреннее ощущение не самого факта смерти, а последствий, которые она повлекла за собой. Братья Йосефа заметили какие-то изменения в своей жизни, происшедшие именно после смерти их отца. 
     Раши задает тот же самый вопрос и на него отвечает так: 

     "И увидели братья Йосефа, что умер отец их" - что именно они "увидели"? Заметили, что отношение Йосефа к ним изменилось после смерти отца: до этого они обычно ели за столом Йосефа, и он выказывал им свое расположение ради своего отца, а когда тот умер, перестал это делать.
     Исследуем, откуда почерпнул Раши свой комментарий. Мы видим, что наши мудрецы высказывали весьма различные мнения по этому вопросу. 
     Берешит Раба 100:8: 

     Раби Леви сказал: "Йосеф перестал приглашать их к себе на трапезы". Сказал раби Танхума: "Его намерение было самым благочестивым. Он решил: раньше отец сажал меня во главе стола, отдавая мне предпочтение перед Йеhудой, главой дома, и Реувеном, самым старшим сыном, - но теперь не годится, чтобы сам себя ставил выше их. А они не поняли этого, но сказали: "Как бы не возненавидел нас Йосеф!".
     Раши не пожелал идти вслед за раби Танхумой, потому что такая защита Йосефа - на самом деле его обвинение. Ведь при всем при том, зачем было изменять уже принятый обычай? Если он не хотел сидеть во главе стола, что мешало ему сесть наравне с остальными братьями? Вообще не в обычае Раши судить кого бы то ни было - ни защищать, ни обвинять. Свою задачу он видит в том, чтобы объяснять противоречия и улаживать спорные вопросы. Поэтому здесь он допускает, что Йосеф повел себя так, как принято в мире. После смерти отца исчез центр, вокруг которого сосредотачивалась семья, личные и государственные заботы оказались для Йосефа важнее семейных интересов, в результате он отдалился от своих братьев. 
     Настоящий комментатор обращает внимание на мелочь, на одно слово, на одну фразу, но показывает эту частность на фоне целого - одной или нескольких глав, содержания всего отрывка, всего акта драмы. Но на протяжении всех последних разделов книги "Брейшит", с того момента, как Яаков со всей своей семьей приходит в Египет, Йосеф выступает не только как почтительный, любящий сын, но и как верный брат, видящий в своем высоком положении лишь средство для оказания помощи, но отнюдь не для завоевания власти. Начиная с его замечательного монолога после того, как он открылся братьям (45:413), пронизанного духом всепрощения, любви и желанием мира, и до сообщения Торы о том, как он заботился о своих братьях (47:12), мы не находим ни малейшего намека на то, что в глубине сердца Йосеф сохранил хотя бы тень враждебности, ничто не вызывает в нас подозрения, будто он собирается им отомстить или, по меньшей мере, поставить себя выше их. Где в тексте Торы есть основание для мнения раби Леви, что Йосеф отдалился от братьев? Нигде. Поэтому другой из мудрецов, раби Ицхак, нашел иное объяснение того, что "увидели" его братья после смерти отца: 
     Тора шлейма, Вайхи, 50 (от имени Мишнат раби Элиэзер, гл 7): 

     Сказал раби Ицхак: "Увидели они, что после похорон Яакова подошел Йосеф к яме, в которую в свое время бросили его братья, и заглянул в нее. Только не знали они, что он сделал это с самым благочестивым намерением. Он сказал при этом: "Сколько чудес совершил для меня Всевышний, когда спас меня из этой ямы!" А они испугались: "Как бы не возненавидел нас Йосеф!".
     Этот мидраш поднимает очень серьезный вопрос: правильно ли вел себя Йосеф или нет? Во всех разделах своего труда автор "Ховот hалевавот" неустанно повторяет, как важно, чтобы человек каждый миг, каждый час и каждый день напоминал себе, сколько добра совершает для него Творец. Так, в разделе "Анализ" он говорит: 

     Большинство людей подобны слепым. Из-за крайней занятости делами этого мира, обещающими наслаждения, и жаждой схватить все, что пока недоступно, люди не обращают внимания на блага, которые им дает Творец. Их сердца обращены только к тому, что они надеются заполучить, к утолению их вожделений и удовлетворению запросов. Чем больше человек имеет - тем больше он желает иметь, и потому в его глазах великое добро представляется малым, самый щедрый подарок кажется жалким, - вплоть до того, что он начинает представлять себе, будто любое благо, которым обладает другой человек, похищено у него.
     И во многих местах этой книги говорится о человеке, который настолько привыкает к благополучию, что перестает его замечать, начинает считать, что все это принадлежит ему по праву, по "закону природы" или даже в силу случая, - и не вспоминает своего Творца, не думает, что Ему он обязан всем хорошим, что есть у него. В грандиозном споре между разумом и душой, развернутом в разделе "Служение Богу", есть место, где разум объясняет душе, откуда происходят помехи в служении Всевышнему: 

     Во-вторых, причина этого в том, что ты не признаешь, сколько милостей Творец оказал тебе в прошлом и продолжает оказывать беспрерывно - независимо от того, знаешь ли ты об этом или не знаешь. В-третьих, ты не знаешь самого себя и воображаешь, будто достоин несравненно большего блага, нежели то, каким обладаешь, и потому без конца просишь и просишь еще.
     Человек, удостоившийся проявления милости Всевышнего, обязан делать все, даже прибегать к любым ухищрениям, чтобы преодолеть рутину повседневности, свои привычки и свою забывчивость. Именно этому учит нас вышеприведенный мидраш: Йосеф, желая напомнить себе о многочисленных милостях, которыми его одарил Всевышний, ушел в сторону от дороги и нашел знакомую ему яму, чтобы в час своего величия вспомнить о миге своего величайшего унижения и о смертельной опасности, от которой Всевышний спас его только потому, что сжалился над ним. Мы видим, что Йосеф вел себя вовсе не как тот "человек из толпы", которого описывает "Ховот hалевавот", старающийся забыть о своем жалком прошлом, когда достигает высокого положения. Йосеф вел себя как истинный праведник, который даже в моменты величайшего подъема помнит о прошлых унижениях. И, тем не менее, автор мидраша порицает поведение Йосефа и находит, что он, при всей своей благочестивости, не вел себя так, как следует. Йосеф обязан был считаться не только с потребностями своей души и со своими обязанностями по отношению ко Всевышнему, но также с чувствами своих братьев. Они, видя Йосефа стоящим над той самой ямой, вообразили, будто он вспоминает зло, которое они ему тогда причинили. Их охватил страх, и они сказали: "Как бы не возненавидел нас Йосеф...". Нет, не исполнил Йосеф с должной тщательностью завет Торы (Бемидбар 32:22): "И будьте чисты как перед Господом, так и перед Израилем". 
     Когда же он слышит, что говорит ему посланец братьев, не осмелившихся лично явиться к нему, стыдившихся или боявшихся говорить с ним лицом к лицу, - когда он слышит их просьбу, выраженную якобы в последнем завещании Яакова (которое они сами придумали), - он плачет. Почему? Отвечает "Мидраш Раба": из-за того, что братья заподозрили его в злопамятстве, в злокозненности, в тайной ненависти к ним. И когда уже сами братья являются к нему, он говорит им:   

	50:19 
	"НЕ БОЙТЕСЬ - РАЗВЕ 
	 

	
	Я ВМЕСТО БОГА?"
	  


     "Разве я вместо Бога" - эти слова, в свое время сказанные его отцом, но при совершенно других обстоятельствах и с совершенно другим намерением (см. выше, 30:2), были поставлены Яакову в вину. Однако Йосеф повторил их - и ему они были засчитаны в заслугу. Яаков произнес их, желая отделаться от бремени ответственности, от приставаний Рахели в трудное для нее время, от ее просьб молиться за нее. Яаков не хотел разделить ее горе и заступиться за нее в час беды. Он сослался на естественные границы человеческих возможностей и невозможность их переступить, но в действительности он преуменьшил свои возможности исключительно с целью скрыть свое нежелание принять участие в беде Рахели и помочь ей. Самоуничижение - с целью увильнуть от ответственности. Однако Йосеф, произнося те же самые слова, подчеркивает ограниченность своих возможностей и свою малозначительность совершенно с иной целью: чтобы избавить своих братьев от страха. Самоуничижением Йосеф убеждает себя, что не ему судить своих братьев - есть только один Судья, Всевышний. 
     И вот как оценивает мидраш произнесение одних и тех же слов Яаковом и Йосефом - один раз стыдя, другой - хваля: 

     Танхума (изд. Бобера), Ваейце 19:

     Сказала Рахель Яакову (Брейшит 30:12): "Дай мне детей: а то я умру!". И рассердился Яаков на Рахель, и сказал ей: "Что я - вместо Бога?". Что я, заместитель Всевышнего?". Сказал ему Всевышний: "Клянусь твоей жизнью, этими самыми словами - "что я, вместо Бога?" - ее сын ответит твоим сыновьям".

